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Opinia wydawnicza w sprawie zasadno$ci publikacji przektadu ksigzki Paula Tillicha pt. Theology
of Culture, Oxford University Press, London, Oxford, New York 1959, ss. V-IX + 213.

Autor ksigzki, Paul Tillich (ur. 20 sierpnia 1886 r. w Starzeddel w Brandenburgii, obecnie
Starosiedle w woj. Lubuskim, zm. 22 pazdziernika 1965 r.) to niemiecko-amerykanski teolog 1
filozof. W 1904 roku rozpoczat studia filozoficzne i teologiczne, ksztatcac si¢ kolejno w Berlinie,
Halle, Tybindze 1 Wroctawiu, gdzie w 1910 roku uzyskat stopien doktora za rozprawe poswigcong
mysli Friedricha Schellinga, ktérego poglady wywarty duzy wpltyw na jego wtasng filozofig. Tillich
pozostawat rowniez pod silnym wptywem klasycznych filozofow niemieckich, takich jak I. Kant,
G.W.F. Hegel, J. Fichte, F. Schleiermacher. Jak wielu 6wczesnych myslicieli ewangelickich
studiowat z pasja mysl dunskiego filozofa, teologa i pisarza Serena Kierkegaarda.

Wskutek negatywnej postawy wobec narodowego socjalizmu zostal w 1933 roku pozbawiony
prawa nauczania i zmuszony do emigracji. Otrzymal zaproszenie do objecia wyktadéw w Union
Theological Seminary w Nowym Jorku. W 1955 roku przenidst si¢ do Uniwersytetu Harvarda, a w
r. 1962 utworzono specjalnie dla niego katedre na Uniwersytecie Chicagowskim.

Naturalizowany w USA, dzi§ uwazany jest za czotowego teologa i filozofa amerykanskiego oraz za
jednego z najbardziej wptywowego mysliciela protestanckiego XX wieku.

Jest jednak czym$ znamiennym, ze w Polsce dotychczas ksigzki Tillicha ukazywaty sie w
wydawnictwach katolickich. I tak: Dynamika wiary ukazata si¢ w Poznaniu, w Wydawnictwie
Dominikanow, w 1987 roku; Mestwo bycia, w 1994 roku, w Wydawnictwie Ojcow Pallotynow w
Paryzu; Prawda jest w glebi, we Wroctawiu-Olesnicy, w 1996 roku; Pytanie o nieuwarunkowane, w
1994 roku, w wydawnictwie ,,Znak”.; Teologia systematyczna, w Ketach w roku 2004/5; Era
protestancka, rowniez w Ketach, w 2016 roku, w Wydawnictwie Marek Derewiecki.

Teologia kultury to ksigzka, ktéra nie stracita na swej aktualnos$ci, przeciwnie — mysli w niej
zawarte przemawiajg dzi§ do nas z jeszcze wigkszg silg. Porusza miedzy innymi takie problemy, jak
religia jako wymiar duchowego zycia cztowieka, typy filozofii religii, walka pomigdzy czasem a
przestrzenia, aspekty religijnej analizy kultury, natura jezyka religijnego, protestantyzm 1 styl
artystyczny; filozofia egzystencjalna: znaczenie historyczne, teologiczne znaczenie
egzystencjalizmu 1 psychoanalizy; nauka i teologia: dyskusja z Einsteinem; moralizmy 1 moralnos¢:
etyka teonomiczna, teologia edukacji; pokonanie intelektualnego prowincjonalizmu: Europa i
Ameryka; religia w dwoch spoteczenstwach: Ameryka 1 Rosja; ocena Martina Bubera: mys$l
protestancka i zydowska.

Nie chcac omawiac ani tez streszcza¢ wszystkich czesci ksigzki, cheialbym wyrazi¢ cho¢ kilka
intuicji w niej zawartych. Otdz idea teologii kultury przedstawiona w ksigzce skupia si¢ na
zrozumieniu relacji pomiedzy religig 1 kultura. Jak powiada Tillich: ,,Religia jako ostateczna troska
jest nadajaca sens trescig kultury, a kultura jest ogdtem form, w ktorych wyraza si¢ podstawowa
troska religii. W skrocie: religia jest trescig kultury, kultura jest forma religii. Takie rozwazanie
definitywnie zapobiega ustanowieniu dualizmu religii i kultury. Kazdy czyn religijny, nie tylko w
religii zorganizowanej, lecz takze w najskrytszym ruchu duszy, jest kulturowo uformowany” (s. 42
omawianego wydania). Ot6z aby uchwyci¢ Tillichowska ideg, nalezy wyjas$ni¢ formg i tres¢, troske
religii oraz to, jak religia moze wyrazac si¢ poprzez formy kulturowe.

I tak, poczatkowe sformutowanie przez Tillicha idei teologii kultury bylo zaprezentowane podczas
wyktadu przed Towarzystwem Kantowskim w Berlinie w 1919 r. Byla to pierwsza publikacja po
czterech latach shuzenia jako kapelan w niemieckim wojsku w czasie I wojny swiatowej, kiedy
do$wiadczyt okropienstw wojny. Slady tej mysli widoczne sa w strukturze samej Teologii kultury,
gdzie religia, jako doswiadczenie Nieuwarunkowanego, jest obecna we wszystkich domenach
ducha. Moéwigc duch, Tillich nie ma na mysli zjawy, jako rzeczywistosci bedacej przeciwienstwem



materii, lecz ducha, ktéry jest ,,ukierunkowaniem mysli wewnatrz bytu”. Kazda domena ludzkiego
ducha, czy to nauka, etyka, prawo, sztuka, wspdlnota, wreszcie sama religia, manifestujg sile
radykalnego ,,tak” dla bytu jako takiego, wobec stale do§wiadczanego ,,nie” radykalnej nicosci.
Mowigc jeszcze inaczej, podstawowa troska religii jest szczegdlnym rodzajem ,,tak” dla tego, co
rzeczywiste, a co stoi naprzeciw wciaz ujawniajacej si¢ nicosci. W tym wtasnie tkwi istota
Tillichowskiej definicji religii jako troski ostatecznej, co oznacza, ze kazdy cztowiek jest
ostatecznie zatroskany o byt badz niebyt.

Religia jest wigc dziataniem samego ducha, jako przejaw specyficznej jakosci ludzkiej
swiadomosci, jednak do niej si¢ nie redukujacej. Religia jest przede wszystkim relacja z
Nieuwarunkowanym, ktére mozna odnalez¢ w kazdej sferze kultury. A zatem analizowac obecng
sytuacje z religijnego punktu widzenia, oznacza ,.kontemplowac rzeczy z punktu widzenia
wiecznos$ci”. Tak oto, relacja uwarunkowanych form kultury z Nieuwarunkowanym, jest tutaj
interpretowana jako ,,relacja naszych czaséw z wiecznoscia”, lecz nie z efemeryczno$cia
wiecznos$ci. Innymi stowy, rozwazenie relacji czasu z wieczno$cig odkrywa najglebszy sens
religijnej sytuacji. Sytuacji, w ktorej religia zajmuje si¢ relacja czlowieka z wiecznoscia.
Oczywi$cie nie ma to nic wspolnego z ,,dowodami”, czy ich brakiem, lecz wiarg w
nieuwarunkowany sens egzystencji. Przy czym wiara jest czym$ innym i glgbszym, niz tylko
przekonanie. Odwotuje si¢ ona do nieSwiadomej, za to ewidentnej wiary, ktora lezy na glebszym
poziomie, niz antyteza przekonania i braku przekonania, ktore z niej powstaja i sa jednakowo w niej
zakorzenione.

W zwiazku z dialektyka czasu i wieczno$ci, wiary i niewiary, samowystarczalnosci i samo-
transcendencji, znaczenie takiej duchowej 1 kulturowej sytuacji staje si¢ jasne. Mamy tu do
czynienia ze skrajnym przykladem samo-utwierdzajacego, samowystarczalnego typu egzystencji.
Egzystencji bez Nieuwarunkowanego — bez Boga, za to z Nietzschem, Freudem, Einsteinem, w
nurcie ateistyczno-agnostycznej tendencji wieku. Przetamanie tego dialektycznego impasu
niemiecki teolog dostrzega w zrozumieniu prostego faktu, ze krytyka nowoczesnego swiata nie
pochodzi ,,z gory”, od Boga samego, ze pochodzi ona ze $rodka samej kultury. Kultury ,,zarazonej”
Bogiem, gdzie dokonuje si¢ petnia czasu — kairos. Zgodnie z tym, to znaczenie, nie jest nowg
tendencja w teologii, ktdra stangtaby w opozycji do $wiata, to co ma naprawde znaczenie, to nowa
tendencja w samej kulturze. Mowigc wprost, nie idzie znéw o jaka$ koscielng, jak nazywa ja
Tillich, teologie, ktora by powiedziala $wiatu ,,nie”, lecz teologi¢ potrzebng — teologi¢ kultury, ktora
ujrzata 1 pojeta by to, co dzieje si¢ we wspotczesnym §wiecie, kulturze od poczatku XX wieku.
Kairos, o ktorym mowi Tillich, powtorze w §lad za nim, miat przynie$¢ Europie 1 calemu $wiatu
nowg teonomiczng etyke, ktéra wypetnitaby destrukcyjng moralng luke istniejaca pomiedzy religig 1
kultura. Kultura, ktéra stawala si¢ powoli tozsama sekularyzacji, jako nieustannie racjonalizowana,
obiektywizowana, wbrew egzystencjalnej filozofii swiadectwa. Kulturg, gdzie o Bogu mozna byto
tylko mysle¢ jako o bycie istniejagcym obok innych istot, pomimo, iz bycie najwyzszym. Tak oto
kultura religijna tracita swdj autorytet, nie bedac juz teonomiczng madroscia, a jedynie marnym
wyspekulowanym, wciggnietym w nurt technologicznego rozwoju, pocieszeniem — wkrotce
marksowskiej ideologii.

Tillich w Teologii kultury oddaje przewage liberalnej teologii — ktéra w odrdznieniu od tradycyjno-
ortodoksyjnej teologii, ktora zachowata skarby przesztosci jako nietknigte 1 teologii dialektycznej,
ktora rozkoszuje si¢ wygtaszaniem ,,nie” i ,,tak” na jednym oddechu dla wspotczesnej kultury, a
przy okazji stajac si¢ ,,neo-ortodoksja” — méwiacej, ze relacja chrzescijanstwa z jakakolwiek
kulturg nie moze by¢ adekwatnie zinterpretowana jesli zapomni si¢ o istniejacej historycznej
sytuacji. Nie oznacza to wcale, jak powiada Tillich, ze chrzescijanstwo musi si¢ dostosowac¢ do
wymogoéw obecnych kulturowych, spotecznych czy naukowych trendéw, takich jak marksizm,
psychoanaliza, ateistyczny egzystencjalizm, polityczny oportunizm itp. Trzeba stale zdaniem
Tillicha akceptowaé¢ wymogi rozumu, ,,nie bezrozumu”, czyli wyj$¢ poza autonomiczny rozum w
kierunku autentycznej teonomii.

Relacja pomigdzy religia i nowoczesng kultura powinna by¢ odpowiedzig chrzescijanstwa na to, co
dzieje si¢ na Swiecie. Doktadniej mowiac, Tillich jest zdania, Ze przestanie chrzescijanstwa zawiera



si¢ w odpowiedzi na pytania i to w trybie edukacyjnym, ktore rodza si¢ z obecnej sytuacji.

Sam Tillich pragnie odkry¢ wewnetrzng logike 1 sens $wiatowej sytuacji i pyta: jakie przestanie
moze jej zaoferowac chrzeécijanstwo? Majac do czynienia z obecnym kryzysem kultury i
cywilizacji, moéwi on, ze chrzescijanstwo musi da¢ swoje przestanie §wiatu, w ktorym Lewiatan, w
swych roznorakich aspektach, zagraza calej ludzkiej egzystencji, az do jej korzeni. Przy czym
chrzescijanska odpowiedz na kulturowe problemy nalezy dawac¢ w tacznosci z odpowiedzig na
problemy edukacyjne, osobowosciowe 1 wspolnotowe.

Na koniec, odnoszac si¢ do udziatu religii w réznych spoteczenstwach, o ktorych pisze Tillich,
nalezy zaznaczy¢, ze S$wiatowa sytuacja nie powinna by¢ postrzegana jedynie jako krolestwo zta.
Za$ prawdziwie religijna, chrzescijanska odpowiedz na pytanie o przyczyny kulturowego upadku
spoteczenstw nie powinna odwotywac¢ si¢ do Boga. A to dlatego, Ze chrzescijanstwo sitg rzeczy
zostalo wciggnigte w destrukcyjne sprzecznosci obecnego etapu historii 1 samo stato si¢ jego
czegscig. To samo nalezy powiedzie¢ o Kosciele, ktory stanowi nieprzejednang figure
chrzescijanstwa. Paradoksalnie jednak, samo chrzescijanstwo powinno dzi§ sformutowac
odpowiedzi, pojawiajace si¢ pod naciskiem obecnej sytuacji w kulturze, Zyciu intelektualnym,
spotecznym, gospodarczym, czy mi¢dzynarodowej polityce. Czemu tego nie czyni, pyta Tillich,
udzielajac odpowiedzi, poniewaz Ko$ciotom brakuje sity odkad same staty si¢ narzedziami
nierzadko brudnej polityki 1 wyzysku.

Tak oto sprawa Kosciota, wplecionego w strukture nierozerwalnej relacji pomigdzy religia 1 kultura,
jest szczegblnie wazna, jest on przeciez konkretnym, zardwno praktycznym jak i1 symbolicznym
wyrazem chrze$cijanskiej odpowiedzi. Przy czym chrze$cijanska odpowiedZz powinna by¢
jednoczesnie teoretyczna, jak 1 praktyczna. I pomimo tak wielkiego zaangazowania w sprawy
kultury, §wiatowej sytuacji, teologiczna odpowiedz chrzescijanskich Kosciotéw, musi mie¢ miejsce.

Jestem przekonany, jako recenzent wydawniczy ksigzki, bioragc pod uwagg tre$¢, zakres i wage
poruszanych w niej problemoéw, ze spetni ona oczekiwania nie tylko specjalistow, ale kazdego, kto
nie tylko pragnie zglebi¢ europejskie dziedzictwo humanistyczne, filozoficzne i teologiczne, ale
chce wnies¢ wlasny wktad do trudnej problematyki relacji religii 1 kultury, teologii 1 nauki, filozofii
1 teologii, wreszcie etyki. Z tej tez przyczyny praca bgdzie mogta stuzy¢ nie tylko pojedynczym
osobom, ale rowniez studentom polskich uczelni. W szczegdlnosci na kierunkach: teologia,
filozofia, kulturoznawstwo, historia, politologia, religioznawstwo.

Co wigcej, dobrze si¢ stato, ze licencje do wydania ksigzki otrzymato polskie wydawnictwo:
Wydawnictwo Marek Derewiecki z Ket. Ksigzka zostanie opublikowana w znanej i cenionej serii
Biblioteki Europejskiej, nawigzujac do wczesniej juz wydanej w tym wydawnictwie Teologii
Systematycznej 1 Ery protestanckiej Tillicha. Translacja ksiagzki i jej opracowaniem naukowym
zajmie si¢ wroctawianin, polski kierkegaardolog, znawca zagadnien egzystencjalnych i teologii
protestanckiej — dr hab. Jacek Aleksander Prokopski, prof. uczelni oraz poliglotka, pani magister
Nadija Lomanowa-Baranska (absolwentka Lwowskiego Uniwersytetu Panstwowego, Ukraina).
Ksigzke poprzedzi wstep ksiedza biskupa, dr. hab. Marcina Hintza, prof. Chrze$cijanskiej Akademii
Teologicznej w Warszawie. Smiato moge stwierdzi¢, ze w takiej konfiguracji nazwisk, ksigzka
Tillicha powinna zosta¢ opublikowana.

Przede wszystkim za$, powtorze raz jeszcze, ksigzka ta stanowi klucz do zrozumienia tego, co dzi$
nazywamy teologia kultury, a takze, Ze jej wymowa gleboko wspotbrzmi ze sposobem odczuwania i
rozumowania wspotczesnego cztowieka i jako taka domaga si¢ swej publikacji w Polsce.
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